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DIE KIRCHE ERFAHREN: GEDANKEN ZUM «SENTIRE CUM ECCLESIA»

Eben hat das Zweite Vatikanische Konzil begonnen. Da ist es
angebracht, sich um ein geistiges Fundament zu bemiihen,
das ein klares Urteil und eine selbstindige Stellungnahme zu
dem ermoglicht, was im Konzil an uns herankommt. Es sollte
uns nicht in erster Linie um das gehen, was das Konzil an Ein-

zelheiten bringen wird, sondern um die Bedeutung des Konzils
fiir das Leben des katholischen Christen.

Und hier erscheint es wichtig, dafl man im Konzil nicht nur
eine Veranstaltung der obersten Behorde unserer Kirche et-
blickt, so sehr die Amtsautoritit des Papstes und der Bischofe
auf dem Konzil das entscheidende Wort spricht. Man muf} das
Konzil in einem tieferen Lebenszusammenhang sehen: als ei-
nen der groBen Augenblicke, in denen die katholische Kirche
sich ihrer selbst hellwach und klar bewuBt ist.

Vor einigen Jahren haben wir in Miinchen den Eucharistischen Weltkon-
gref} erlebt, Wit haben ihn verstanden als Statio otbis, als Zusammenkom-
men der Weltkirche zu ihrem wesentlichsten Tun, zum eucharistischen
Opfer. Auch das Konzil versteht man am besten als eine Statio orbis, als
Zusammenkommen nicht so sehr der betend-feiertnden Kirche vor dem
Kreuzaltar des Herrn, sondern der glaubenden Kirche vor der Wahrheit
des Herrn und vor seiner Weisung.

Konzii, das besagt;daﬁ sich die katholische Kirche tiefer und
klarer der von Gott ihr anvertrauten Wahrheit bewuBt wird

und dal} sie entschlossen inmitten unserer Zeit ihr Leben und
das Leben ihrer Glieder auf diese Wahrheit ausrichtet,

Ich verstehe also so viel vom Konzil, als ich von der Kirche
verstehe, und ich verhalte mich insoweit recht gegeniiber dem
Konzil, als ich mich gegeniiber der Kirche recht verhalte. Fiir
dieses rechte kirchliche Verhalten gibt es eine alte Parole: Sen-
tire cum ecclesia, mit der Kirche fithlen. Das ist also im Hin-
blick auf das Konzil die erste Forderung, die sich der katholi-
sche Christ zu stellen hat. Fragt sich nur, was man unter diesem
«mit der Kirche fiihlen» versteht. '

In dem hintér uns liegenden Jahrhundert hat man es vor allem
gefaBt als eine Parole des kirchlichen Corpsgeistes, der kirchlichen Kampf-
disziplin. Sentire cum ecclesia bedeutete: sich bis ins persénlichste Denken,
Fiihlen und Wollen hinein solidarisch wissen mit der Kirche, das Denken
der kirchlichen Vorgesetzten betont und entschlossen, fast hitte ich gesagt,
unbeschen zur eigenen Ansicht, zum eigenen Wollen machen und dement-
sprechend kirchliche Gemeinschaftsdisziplin halten. Was unter der so ver-
standenen Parole in den sozialen und kulturellen Auseinandersetzungen
des 19. Jahrhunderts an treuem, tapferem Einsatz fiir die Kirche und ihre
Aufgaben geleistet worden ist, darf man hoch anschlagen. Und doch, wir
sind mit der so verstandenen Parole noch nicht tief genug an der Wurzel.
Eine von auBen, von dem jeweiligen Kampfmilieu het erzwungene Linien-
treue des Christen unterscheidet sich zwar immer noch himmelweit von
der blinden und sturen Willfahrigkeit eines Apparatschiks im totalitiren
Staat, ist aber immer in Gefahr, die Frontlinie an der falschen Stelle zu se-
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hen, im eigenen Lager alles fiir weil3 und drauBen alles fiir schwarz zu halten,
als ob nicht die Grenze zwischen Gottes Reich und dem Reich der Finster-
nis mitten durch unser eigenes Herz verliefe; ist immer in Gefahr, alle
Mittel, auch dafiir ungeeignete profane Machtmittel, fiir das eigene, gewill
hohe Ziel einzusetzen, kurz einem Integralismus zu verfallen, von dem der
Theologe Uts von Balthasar sagt, er bedeute einen eigentlichen Gegensatz
zum Wesen des Heiligen Geistes.

Vom Erspiiren der Kirche

Es ist wohl kein Zufall, da3 vor kurzem ein wichtiges Sammel-
werk erschien, das nicht den Titel trigt « Sentire cum ecclesia »,
sondern «Sentire ecclesiam», die Kirche fithlen.

Das deutet an, dal man hinsichtlich der kitchlichen Gesinnung weiter
ausholen mufl. Alle moralischen Appelle, Disziplin zu wahren, sich in den
Dienst der Kirche zu stellen, stoBen auf Kraftlosigkeit, wenn nicht das zu-
erst geschieht: eben diese Kitche, fiir die man sich einsetzen soll, mufl man
fihlen, erfahren. Was ich theoretisch von der Kirche weif3, entscheidet ja
noch nicht mein praktisches Verhalten, sondern das, was von diesem Wis-
sen lebendig erfahren wird, wie ich die Kirche fiihle, etwas drastisch ge-
sagt: wie sie mir schmeckt. Das aber ist Sache des Glaubens und darum
zuerst ein Geschenk von oben. Eine wirksame und fruchtbare Erfahrung
derKirche wird nicht durcH reprisentative GroBveranstaltungen garantiert,

nicht durch kirchenpolitische, ja nicht einmal durch pidagogische und seel-

sorgerliche Erfolge bewirkt; sie geschicht, um ein Wort des Neuen Testa-
mentes zu gebrauchen, soweit es «der Geist seinen Gemeinden sagt». Das
wird man auch bei der Beurteilung der vielfiltigen AuBerungen zum Kon-
zil in der Presse, in Vortrigen und sonstigen Verlautbarungen beachten
miissen.

Das Erspiiren der Kirche aber beginnt da, wo sie
entstanden ist, bei Christus.

Seinem im Kreuzestod gedffneten Herzen entspringt die Kir-
che, Daf} uns von Christus her eine unendliche, heilende Liebe
entgegenkommt, das ist der Kern einer glaubenden Erfahrung
der Kirche. Mit dem Glauben an Christus steht und fillt ein
lebendiges Verstindnis der Kirche; mit dem Glauben an den
ganzen gott-menschlichen Herrn, Man hat mit Recht darauf
hingewiesen: Wenn ich in Christus praktisch nur seine Goéttlich-
keit sehe und nicht ganz ernst nehme, daB er wirklich ein
Mensch war wie wir, uns in allem gleich, die Siinde ausgenom-
men, wie der Hebrierbrief sagt, nicht ausgenommen also die
Not, die Schwachheit, das irdische Scheitern, dann komme ich
zu einer falschen Erfahrung der Kirche. Dann wird mir nur das
unsichtbare Geheimnis der Kirche wirklich bewuBt und mit
dem, was an der Kirche sichtbar ist, mit Organisation, Amt,
Kult, Sakrament und so weiter kann ich nichts anfangen. Das
steht dann neben dem Erlebnis der Kirche, ist der bloBen
Menschlichkeit, der armseligen Allzumenschlichkeit tiberant-
wortet.

Fiir den ganzen gott-menschlichen Erloser mull uns also die
Kirche transparent, durchscheinend werden, so daB in ihr so-
wohl seine verklirte Herrlichkeit als auch seine itdische Selbst-
entiuBlerung in Schwachheit, Not und Leid sichtbar werden.

Nur in einem solchen Glauben an Christus 1dBt sich auch die
Schicht der Unlustgefiihle, der Antipathien, des Wider-
willens durchstoflen, alles dessen also, was sich ansammeln
muf}, wenn Christus seine Kirche Menschenhinden, Menschen-
hirnen und Menschenherzen anvertraut.

Nicht durch eine billige apologetische Mohrenwische, sondern
im Glauben an den Herrn iiberwinden wir zum Beispiel das
petfektionistische Ressentiment, das sich daran stoft,
daB in der Kirche nicht alles tadellos und vollkommen ist, sich
daran st6Bt, weil es uns das Bekenntnis zur Kirche schwer
macht.

Nur im Glauben an den ganzen Christus iiberwinden wir etwa
den antiklerikalen oder antirémischen Affekt, der
natiirlich immer auch irgendeinen berechtigten Kern in den
mitlaufenden menschlichen Unzulinglichkeiten in der Kirche
besitzen wird.
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Immer begegnet uns in der Kirche nicht nur der verklirte Herr,
sondern auch seine Karfreitagsnot, immer wieder wird sich
beim Anblick der Kirche trotz ihrer Heiligkeit auch ein halb
mitleidiges, halb angewidertes «ecce homo » auf die Lippen des
Betrachters dringen. Will man die Kirche anders, dann datf
man nicht an Christus glauben wollen. Nicht das theoretische
Wissen von der Kirche, sondern die Erfahrung der Kirche be-
stimmt mein Verhalten jhr gegeniiber.

Das konnte man auch anders formulieren: Nur das, was
vom Wissen iiber die Kirche in das Bild eingeht,
das man von der Kirche in sich trigt, besitzt mo-
tivierende Kraft fiir unser Verhalten.

Wir achten wohl zu wenig darauf, wie stark das wechseln kann,
was vom theoretischen Wissen jeweils in das Bild von der Kir-
che eingeht und unser Fithlen und Reagieren bestimmt. Nur
in Stichworten und sehr vereinfachend sei darauf hingewiesen,
wie im Lauf der Jahrhunderte dasBild von der Kirche bald mehr
vom Wesen, bald meht von der Oberfliche und von der Peri-
pherie her geprigt worden ist. Anton Mayer-Pfannholz hat
diese Entwicklung eindrucksvoll gekennzeichnet.

Das «Bild» von der Kirche im Wandel der Jahrhunderte

Die ersten christlichen Jahthunderte waren tief vom ubernatiislichen Ge-
heimnis der Kirche erfiillt. Sie war ihnen das himmlische Jerusalem,
das sich als Gottes Gnadengabe auf die Erde herabsenkt.

Schon bei Augustinus wird das abgewandelt zur Vorstellung der Civitas
Dei, des gnadengewirkten Gottesstaates auf Erden.

Und dieses Bild wandelt sich weiter ins Mittelalter hinein, in die Zeit des
Heiligen Romischen Reiches, und wird hier zur Vorstellung des in der
Kirche sichtbar gewordenen Gottesreiches.

Wieder ein paar Jahrhunderte weiter, Papst und Kaiset haken sich im
Kampf gegeneinander erschopft; nun verdiinnt sich diese Leitidee zum
Bild der Amtskirche, des Rechtsinstituts, um sich in der Renaissance
mit einem gewandelten Machtmotiv zu verbinden: der Petersdom wird
gebaut als ein Symbol fiir die GroBe der Papste.

In der Gegenreformation tritt das Kampf- und Trinmphmotiv hinzu;
die Fresken unserer Barockkirchen versinnbilden die Kirche als Gottes
Feldherrin, als die triumphierende Kriegsherrin Christi.

Es kommt die Zeit der Aufklirung, in det Rousseaus Lehre vom Gesell-
schaftsvertrag als Ursprung des Staates sich durchsetzt. Was wunders, dafl
nun die Kirche erlebt wird als Menschenverein, um ein Wort des ge-
wiB tiefreligisen J. M. Sailer zu gebrauchen. Jetzt kommt auch die frither
undenkbare Meinung auf, dal man aus der Kirche austreten kénne, eben
wie aus einem Verein.

Als sich die Kirche im 19. Jahrhundert wicder stitker auf ihre religivse
Substanz besinnt und ihre Kinder vor dem andringenden Atheismus und
Laizismus zu bewahren sucht, dringt sich die Vorstellung der Mater et-
magistra in den Vordergrund, der Mutter und Lehrerin im pddagogi-
schen Sinn, der Heilanstalt, des Erzichungsinstituts fiir die Herde des gott-
lichen Hirten. Wihrend also Gottes Wahrheit von der Kirche und deren
lebendiges Wesen unverindert bleibt, wandeln sich die Bilder von ihr. Es
wiire reizvoll, dem nachzugehen, wie sich damit auch das jeweilige «sentire
cum ecclesia» gewandelt hat.

Wir betrachten es als eine Gnade, daB uns das 20, Jahrhundert
wieder zuriickgefithrt hat zu einem Verstindnis der Kirche
aus ihrem Ursprung. Wir trachten heute danach, so tief wie
moglich zu erfassen, was uns

die Heilige Schrift iiber die Kirche lehrt,

Es sind zwei Aussagelinien, die uns hier begegnen: Einmal die

- «ecclesia», die Gemeinde, das Volk Gottes, das gegeniiber

dem Alten Bund als das «neue Israel» dadurch eine besondere
Prigung erfihrt, daf es vom Leib Christi lebt und so selbst zum
geheimnisvollen Leib Christi wird. Das ist die eine Linie.

Die andere offenbart uns die Kirche als Christi Partnerin,
als seine liebende Braut und unsere jungfriuliche Mutter, als
eine Mutter in magdlichem Dienst fiir unser Heil. DaBl die
Kirche beides ist, Christi Leib und zugleich seine liebende Part-
nerin, offenbart ihr Geheimnis, das schlieflich zuriickweist in

die Abgriinde des dreifaltigen Gottes, in dem der Vater, der



Sohn und der Geist das eine gottliche Wesen gemeinsam sind
und sich doch persénlich in Liebe begegnen.

Dieses Geheimnis der Kirche spiegelt sich in jedem Chri-
sten: Auch wir haben nur eine giiltige Existenz vor Gott, in-
sofern Christi Leben sich uns mitteilt; und zugleich ist Christus
das entscheidende heilige «Du» unseres Lebens, das zu lieben
unsere hochste Aufgabe ist.

Fiir unsere Kirchenerfahrung ist wichtig: Zwischen der Kirche
und uns als einzelnen katholischen Christen besteht hier nicht nur einePar-
allele, sondern ein unldslicher Lebenszusammenhang. In der Vermihlung
der Kirche mit Christus sind wir zum neuen Leben gezeugt und geboren,
und wihrend wir heranwachsen zu miindigen Séhnen und Tochtern der
Kirche, verbleiben wir doch lebcnsnotwendig im - mitterlichen Schof3
eben dieser Kirche.

Wenn ich das glaube, und ich muB} es, wenn ich an Christus glaube, dann
ist das fiir meine Einstellung zur Kirche das Grundlegende und ist durch
keine andere Erfahrung der Kirche zu ersctzen. Das Leben der Kirche ist
immet auch meinLeben. Was also auf dem Zweiten Vatikanischen
Konzil geschehen wird, wird mich betreffen, witd eine
AuBerung des Lebens sein, an dem ich als Glied der Kirche
Anteil habe, wird unmittelbar oder mittelbar mein persdn-
liches Christenleben in Mitleidenschaft, ich mochte abet
auch sagen, in «Mitfreudenschaft» zichen.

Nochmals zuriick zum neutestamentlichen Aspekt der Kirche!
Christus, der Siindenlose, ist fiir uns zur Siinde geworden, in-
dem er das Gericht tiber unser-aller Siinde an seiner Person
vollziehen lie. Die Kirche, seine Braut, ist auch hier mit ihm
schicksalssolidarisch; sie wird mit Christus zur Siinde, wird es
in einer grausamen Realitit. Insofern sie die Gemeinde derer
ist, die als Erléste immer wieder siindig werden, wird sie in uns,
trotz ihret wesenhaften Heiligkeit, zur siindigen Kirche,
wird in uns zur armseligen und oft schmachbedeckten Pilgerin
durch diese Zeit, nach Paulus zur Gottesbraut mit Runzeln und
Flecken, in deren Gliedern Christus am Werk bleiben muf}, um
seine Kirche zu reinigen und heiligen, sie von diesen Runzeln
und Flecken zu befreien. Aber erst am Tage seiner herrlichen
Wiederkunft wird er das vollenden. :

Wiederum, jedes Sich-Argern, jedes Traurigwerden iiber das,
was an den Gliedern der Kirche, auch was an den kirchlichen
Amitstrigern nicht so ist, wie es sein sollte, datf nicht zu einem
billigen Raunzen und Raisonnieren verfithren, sondern muf
zuerst unseren Christusglauben alarmieren und zur Besinnung
auf eine tiefere und wesentlichere Erfahrung der Kirche rufen.
Es ist eben die durch menschliches Versagen gedemiitigte und
demiitige Kirche Christi, die mit uns durch diesen Aon wan-
dert, hoffend auf den Tag, da Christi Glotie in ihr unverhiillt
und unbefleckt aufstrahlen wird — gedemiitigte und demiitige
Kirche auch in dem BewuBtsein, daB sich ihr sichtbarer Bestand
nicht mit dem deckt, was wir Gottesreich der Gnade nennen;
daB in iht viele Glieder dem Gnadenleben erstotben sind; da3
sie andererseits Vortrupp ist, VerheiBung, freilich weithin un-
verstandene Verheiflung fiir diejenigen, die iht noch nicht voll
angehoren und die ihr doch zugeordnet sind, weil Christi Gna-
de in ihnen wirksam ist.

So kénnen wir sagen: fiir das «sentire cum ecclesia», fiir das
Sich-eins-fiihlen mit der Kirche ist das «sentire ecclesiam » mal3-
gebend, unsere Erfahrung der Kirche, wie sie uns schmeckt,
Da ergibt sich dann das rechte Verhalten sozusagen von selbst.

Von unserem Verhalten in der Kirche

Ich darf mich begniigen, auf einzelnes nur andeutend hinzu-
weisen. )

Zunichst: Nie kdnnen wir uns neben die Kirche oder gar kri-
tisch ihr gegeniiberstellen. Wir kénnen ihr auch nicht sozusa-
gen von aullen her zu Hilfe eilen, denn wir sind immer in der
Kirche, alles Fiihlen mit der Kirche ist immer ein Fiihlen in der
Kitche, muB} ein bewuBtes und entschlossenes Einschwingen
in das Leben, in den Lebensthythmus der Kirche sein. So ist

ein klarer, frei verantworteter Grundentscheid zu leisten:
Weil ich an Christus glaube, darum glaube ich die Kirche. Und
weil ich sie glaube, darum miihe ich mich, sie zu erfahren, zu
erleben.

p Das erfordert zu allererst unser Gebet: der Geist mul} es
seinen Gemeinden und jedem einzelnen Glied seiner Gemein-
den sagen.

p» Das verlangt sodann die Besinnung, ein sich Herauslésen
aus dem ewigen Alltagsbetrieb und die stille, persénliche Chri-
stusbegegnung. Gerade in dieser sind wir ja Kirche, vollziehen
das liebende « Ja» der briutlichen Kitche zu Christus mit.

» Aus der religiosen Besinnung wird Gesinnung. Diese vet-
wirklicht sich nicht so sehr als ein gesinnungsmiBiges Stellung-
nehmen zur Kirche, sondern als Gésinntsein wie die Kitche,
und dafir ist bedeutsam, was die Tradition unserer Kirche uns
in den sogenannten evangelischen Riten der Armut, det
Jungfriulichkeit, des Gehorsams vor Augen stellt. Denn dies
alles driickt ja die Liebe aus, welche die Kitche zu Christus
hegt, und das geht jeden Christen an. Es liegt uns heute am
Herzen, die Lebensform des christlichen ILaien und auch des
Weltpriesters in ihrer Eigenstindigkeit zu sehen, auch da, wo
sie in manchem von den Lebensformen unserer Ordensleute
abweicht. Aber die Liebeshingabe der Kirche, die sich im Le-
ben nach den evangelischen Riten besonders lauter und innig
spiegeln soll, mufl im Grundansatz und in der Grundbewegung
von jedem Christen mitvollzogen werden, denn in ihm lebt ja
die Kirche, er selbst ist gliedhaft Kitche.

» Ein solches aus dem Glauben an Christus gewonnenes Ein-
schwingen in den Lebensthythmus der Kitche vollzieht sich
da am wesentlichsten und ungestortesten, wo sich die Gemein-
de Christi allsonntiglich versammelt zur eucharistischen
Feier, in der Liturgie der Kirche; hier lebe ich nicht nur ge-
sinnungsmiBig am eindeutigsten das Leben dér Kirche mit;
hier wird mein Leben in der Kraft des Kreuzesopfers in das
Leben der Kirche hineingenommen, von ihm getragen und
durchseelt.

» Je mehr sich der Christ in das wesentliche religiose Tun sei-
net Kirche und damit in Christus hineinnehmen liBit, desto
stirker wird er gnadenhaft wie gesinnungsmiBig von der Be-
wegung des Erlosers auf die Welt zu erfalt werden. Dann wird
sich das Fiihlen mit der Kirche in seiner Echtheit und Kraft aus-
weisen durch die Dynamik seines Zeugnisgebens fiir
die Wahrheit und Weisung Christi, der liebenden praktischen
Solidaritit mit seinen Mitmenschen und nicht zuletzt durch
die Erfilllung der Aufgabe, die Pius XII. dem christlichen
Laien gewiesen hat: durch eine sachgerechte, zielklare, gedie-
gene Berufsarbeit die «consecratio mundi» zu férdern, die
Heimholung der Welt in die befreiende und allein den Men-
schen auf die Dauer begliickende Ordnung des Gottesreiches.

» Aus solcher christlich aktiver Prisenz in der Welt schopft
der Christ dann auch den Mut, auf Grund dessen, was ihm in
der Taufe und Firmung gnadenhaft als Vollmacht eingeprigt
wurde, seine Stimme in der Kirche zu erheben, durch sein ver-

"antwortungsbewulltes Wort die 6ffentliche Meinung in

der Kirche mitzubilden, die der eben genannte Pius XII. gefor-
dert hat. Bei aller Unentbehtlichkeit und Unverriickbarkeit des
Amtes und der Amtsfunktion in der Kirche bleibt ja auch fiir
das Charisma, fiir die begnadete prophetische Stimme, die ins
Gewissen redet, in der Kirche Platz und Aufgabe. Auch der
seiner gottbestellten Autoritit bewulBite Amtstriger tut gut,
dieser Stimme zu lauschen, denn der Geist Gottes weht, wo et
will, und Gott kann, wie es die alte, weise Benediktinerregel
betont, auch einmal durch den Mund des Jiingsten, erginzen
wir, dutch den Mund eines einfachen, keine Amtsfunktion aus-
iibenden Gliedes det Gemeinschaft, seinen Willen kund tun.

Schon diese Andeutungen geniigen, um erkennen zu lassen,
daB das «sentire cum ecclesia » kein trautes Nestgliick im Schof3
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der Mutter Kirche garantiert, dal man sich durch ein wesens-
echtes Fithlen, Sinnen und Trachten mit der Kirche keineswegs
immer beliebt macht, weder drinnen noch drauBen. Aber es
wird, so es redlich ist und tief griindet, des Friedens und der
Freude teilhaft werden, die als Friichte des Heiligen Geistes in
der Kirche zu Hause sind.

Wo sich so das «sentire cum ecclesia» innerlich gefiillt hat, wie
ein tiefer Brunnen mit seinem Wasser, wird das moglich, was
man in der Vergangenheit vielleicht manchmal zu sehr von
duBerer Not provoziert und in etwas krampfhafter Entschlos-
senheit forderte, beziehungsweise zu verwirklichen suchte: daf3
man sich mit der sichtbaren Kirche solidarisch weil und dies
unumwunden bekennt; daB man, miindig geworden, sich ver-
stehend einfiihlt in die Worte und Absichten der kirchlichen
Amtsautoritit und dieser gegeniiber den Glaubens- und Tat-
gehorsam leistet, den Gott von uns fordert; dafl man fisr die

KOMMENTARE

Der «Osservatore Romanon,
Dr. Visser’t Hooft und die Presseagenturen

Der «Osservatore Romano» datf sich nicht immer der unge-
teilten Sympathie der katholischen Kreise in aller Welt er-
freuen. Uber die Begriindetheit der einzelnen Motive fiir eine
solch kritische Zuriickhaltung kann man wohl streiten.. Aber
in .einem wesentlichen Punkt wenigstens diirfte die Zeitung
des Vatikans selber Schuld tragen. Nicht selten erstaunt der
«Osservatore Romano» die Weltoflentlichkeit durch katego-
rische, aber anonyme Artikel von undurchsichtiger Autoritit
wie durch einseitige Interpretationen kirchlicher Dokumente
und Ereignisse.

Ein ungliicklicher Bericht des «Osservatore
Romano»

Ein derartiges Beispiel bildete der Astikel vom 23./24. Juni
1962, der anliBllich des letzten Sitzungstages der Zentralkom-
mission zur Vorbereitung des Konzils iiber den Okumenismus
handelte. Der Aufsatz berichtet, daB3 zwei Schemata iiber den
Okumenismus vorgelegt wurden ein dogmatisches von der
theologischen Kommission und ein pastorales vom Sekretariat

- fiir die Einheit der Christen. Die Ausfithrungen des anonymen -

«Osservatore »-Artikels und des gleichzeitigen «Notiziario »
des Pressesekretariates des Konzils iiber die Oekumenische
Bewegung auBerhalb der katholischen Kirche riefen eine
scharfe Reaktion des Generalsekretirs des Weltkirchenrates,
-Dr. W. A. Visser’t Hooft, hervor, und zwar — wie uns scheint —
nicht zu Unrecht,

Der Ton, der auch in 6kumenischen Angelegenheiten, und da
insbesondere, die Musik macht, hatte im «Osservatore» von

Anfang bis Ende einen falschen Klang. In tiberheblicher Selbst-

zufriedenheit wurde iiber die unsicher tastende, nach Einheit
suchende Bewegung der getrennten Christen der Stab gebro-
chen. Sarkastisch wird vermerkt, dafl «die katholische Kirche
nicht auf die Okumenische Bewegung protestantischer Signa-
tur gewartet habe, um allen moéglichen Wegen der Einheit
nachzuspiiren ». Es werden die katholischen Bemiithungen um
die Einheit aufgezihlt: Unionskonzilien, AuBerungen der
Pipste, die Weltgebetsoktav, die Griindung des’ Sekretariates
fur die Einheit. Eine solche Aufzihlung kann niit Recht gege-
ben und sogar noch wesentlich erginzt werden. Aber leider
steht sie unter dem Vorzeichen, die Verdienste der nichtkatho-
lischen Okumenischen Bewegung herabzusetzen. Als ob nicht
gerade diese Bewegung den ersten und stirksten Anstof8 ge-
geben hitte, dafBl auch in groflen Teilen der katholischen Kirche
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Kirche, fiir die Wahrheit und Weisung Gottes, die sie als allein
Befugte bewahrt, einsteht, eben wo immer man steht: dall man
auch mit der Kirche den Kelch trinkt, den sie gegebenenfalls
trinken muf3. Dabei wetden wir nicht vergessen, dal3 zeit unse-
res irdischen Lebens die Macht der Finsternis ihre Angriffs-
punkte in uns behilt, so daB wir wach und auf der Hut sein
miissen, sowohl vor der Miidigkeit und Trigheit der Guten
wie auch vor einem fanatischen Parteigingertum, das im Grun-
de nicht dem Herrn und seiner Kirche, sondern dem eigenen
Ich zu dienen sucht.

Wir wiinschen, das begonnene Konzil mége wirklich ein gro-
Ber, gesegneter Augenblick in der Geschichte unserer Kirche

‘'werden. Wir sollten trachten, dafi es in uns auf einen grofien

heiligen Augenblick des witklichen «sentite cum ecclesian
treffe. :
Prof. Dr. Richard Egenter

das dkumenische BewuBtsein wieder aufgebrochen ist, die ka-
tholische Hierarchie selber ihr Interesse wahrnahm und die
getrennten Briider sich begegneten wie nie zuvor.

Den MiBklang des «Osservatore»-Artikels kénnte man erst
richtig ermessen, wenn man die Stimme des heutigen Papstes
zum gleichen Problem daneben hérte. Aus den vielen AuBe-
rungen sei nur eine zitiert. In der Konzilsankiindigung «Hu-
manae salutis» sagt der Papst: «In einem Augenblick grofB3-
herziger und wachsender Anstrengungen, die von verschie-
denen Seiten unternommen werden zu dem Zweck, jene sicht-
bare Einheit aller Christen wiederherzustellen, die den Wiin-
schen des gottlichen Erlésers entspricht, scheint es uns ange-
bracht, die fundamentalen Glaubenswahrhéiten besser zu er-
hellen und jene Beweise briiderlicher Liebe zu erbrin-
gen, durch welche die von diesem Apostolischen Stuhl ge-
trennten Christen zu dieser Einheit angeeifert und ihnen da-
durch gleichsam der Weg zu ihr geebnet werde». Die Dis-
sonanz zwischen der Stimme des Papstes und des «Osserva-
tore »-Artikels ist nicht zu iiberhéren!

Aber es ist nicht nur der Ton, det zu beanstanden ist. Die tat-
sichliche Charakterisierung des Weltkirchenrates ist unzwei-
felhaft falsch. Nach Angabe des anonymen Vetfassers wiirde
die Okumenische Bewegung «der Nichtkatholiken, und be-
sonders der Protestanten, gleichsam eine Féderation mit glei-
chen Rechten fiir alle christlichen Kirchen anstreben». «Nach
dieser Theotie », so fihrt der Verfasser fort, wiirden «sich die
verschiedenen Kirchen als gleich schuldig an der Spaltung be-
trachten miissen; nicht eine einzige Kirche wiirde sich anma-
Ben kénnen, die einzige wahre Kirche Christi zu sein, sondern
nur ein Teil davon; die kiinftige Kirche, die aus der Union der
verschiedenen jetzt bestehenden Kirchen hervorgehen wiirde,
wite mit keiner heute bestehenden Kirche identisch, sondern
wiirde eine vollig neue Kirche sein», Auf diesen Fundamenten
seien die panchristlichen Kongresse aufgebaut worden, so
schlieBt der Verfasser und zihlt dann — ohne jegliche Nuan-
cierung — all die Weltkirchenkonferenzen von Edinburgh
1910 bis New Delhi 1961 auf. Damit wird die vorausgegangene
Charakterisierung der Okumenischen Bewegung dem heutigen

. Weltkirchenrat zur Last gelegt. Ein an dieser Stelle eingefiigtes

Zitat aus der Enzyklika « Orientalis Ecclesiae» vom Jahre 1944
unterstreicht dies noch. In diesem Zitat wird das Bestreben
zuriickgewiesen, nach dem groften gemeinschaftlichen Nen-
ner des Glaubens der verschiedenen Kirchen zu suchen und
ihn als Basis fiir die erstrebte Einheit zu nehmen.

Das alles ergibt ein ganz verzerrtes Bild der Okumenischen
Bewegung. Der Verfasser ist offensichtlich gar nicht im Bild
iiber die neuere Entwicklung. Aus zufilligen Fragmenten ver-



alteter Dokumente und unzulinglichen Informationen wurde
ein Artikel verfertigt, der vor allem an zwei Fehlern krankt:
Erstens scheint der Verfasser nicht zu ermessen, wie die Be-
urteilung einer geistigen Bewegung, die sich mit moderner
Schnelligkeit entwickelt, eine duBerst behutsame, zeitlich ge-
nau zu fixierende Interpretation der Dokumente erfordert. Ein
pipstliches Wort aus dem Jahre 1944 wird gegen den Welt-
kirchenrat ins Feld gefithrt, ohne zuerst zu kliren, ob es auf
die heutige Situation noch zutrifft. Zweitens beweist der Ar-
tikel, daB der Verfasser vom Charakter des Weltkirchenrates
keine Ahnung hat. Dieser Rat identifiziert sich bekanntlich
nicht mit irgendwelcher Auffassung der Mitgliedskirchen iiber
das Wesen kirchlicher Einheit. Er hat sein eigenes, spezifisches
Ziel und seine eigene Funktion. Beide wurden etwas unbe-
stimmt in Amsterdam 1948, dann deutlicher in Toronto 1950,
schlieBlich in New Delhi 1961 umschrieben und von der Voll-
versammlung bestitigt.

Aus diesen Umschreibungen geht hervor: Der Weltkirchenrat
ist weder eine «Superkirche» noch eine «foderative Kirche»
noch will er es werden., Er fordert nicht die Annahme einer
einzigen bestimmten Auffassung tiber die genaue Gestalt der
kiinftigen einen Kirche. Er verlangt auch nicht, daB die Mit-
gliedskirchen «andere Kirchen fiir Kirchen im wahren und
vollen Sinne des Wortes halten ». Mit andern Worten, der Welt-
kirchenrat versichert, daf3 innerhalb seines Rahmens auch fiir
eine Kirche, die sich als die allein wahre Kirche Churisti betrach-
tet (wie es die orthodoxen Kirchen tun),genauso Raum ist wie
fiir jene Kirchen, welche sich nur als einen Teil der wahren
Kirche betrachten. New Delhi hat noch einmal in einer zwar
immer noch etwas verschwommenen, aber trotzdem vielsa-
genden Formel ausgesprochen, dafl das gemeinsame Beten und
Wirken hinzielen auf die Manifestation der bereits in Jesus
Christus geschenkten Einheit in der einen, vollen Gemein-
schaft, wo der eine apostolische Glaube bekannt, das eine
Evangelium verkiindet und das eine (eucharistische) Brot ge-
gessen wird, wo Amt und Glieder von allen anerkannt werden,
in einer Gemeinschaft, die mit der gesamten Chtistenheit an
allen Orten und zu allen Zeiten verbunden ist.

Reaktion des Generalsekretirs des Weltkirchen-
rates, Visser’t Hooft

Man kann zu den einzelnen Umschreibungen vom katholischen
Glauben her seine Randbemerkungen machen, man kann aber
nicht — ohne dem Weltkirchenrat Unrecht zu tun — so dariiber
schreiben, wie es der «Osservatore Romano » tat. Wir kénnen
die Enttiuschung und Entriistung des Generalsekretirs des
Weltkirchenrates, Visser’t Hooft, der seine Lebensarbeit in
diesem Artikel ignoriert und falsch interpretiert sicht, volhg
verstehen. :

Die ganze Sache wurde aber noch verschlimmert durch gewisse
Agentur- und Zeitungsmeldungen. Die Reaktion des Gene-
ralsekretirs, die in einem Vortrag an der Freien Universitit
Berlin zum Ausdruck kam, wurde in gewissen Meldungen
falsch interpretiert. Darnach hitte Visser’t Hooft die Theo-
logische Kommission zur Vorbereitung des Konzils weit-
gehender Unkenntnis bezichtigt. Dazu kam, dafl selbst der
«Okumenische Pressedienst» die AuBerung von Visser’t Hooft
zum Teil falsch verstand und in der Uberschrift seines Berich-
tes den Eindruck erweckte, als hiitte der Generalsekretir den
«Vatikan » kritisiert. Nach diesen Meldungen hitte sich die Be-
schuldigung Visser’t Hoofts eigentlich nicht gegen den Artikel
im «Osservatore Romano», sondern gegen «die-Erwigungen
der Theologischen Kommission», gegen «die Pipst-

liche Votrbereitungskommission, die sich mit der Frage -

der Okumene beschiftigt», und gegen den «Verfasser » ihres
Schemas gerichtet.

Richtigstellung ‘
Unter dem ausdriicklichen und zweimal betonten Votrbehalt,

daf die Pressemeldungen den Vortrag des Generalsekretirs
richtig wiedergiben, protestierte die hollindische Wochenzei-
tung «De Linie» (Amsterdam) am 11. August 1962 dagegen.
Es mulite nimlich bekannt sein, daf die laufenden Artikel im
«Osservatore» iiber die Arbeiten der Kommissionen nicht
eine Wiedergabe der Beratungen und Beschliisse dieser Kom-
missionen waren, sondern nur journalistische Exkurse und
Interpretationen zu den verhandelten Entwiirfen. Alle Mit-
glieder und Berater der Kommissionen waren zur absoluten
Geheimhaltung verpflichtet. Man kann es unseres Erachtens
mit Recht bedauern, dafl die Artikel im «Osservatote» mit-
unter den Anschein erweckten, iiber den wirklichen Inhalt der
behandelten Gutachten zu berichten. Aber bei genauem Zu-
sehen schrieb im vorliegenden Fall der « Osservatore Romano »
seine Ausfithrungen iiber die Okumenische Bewegung auch
nicht der Theologischen Kommission oder dem Sektetariat
fir die Einheit zu.

Dr. Visser’t Hooft bestitigte auch, daB er eine solche Beschul-
digung der beiden Kommissionen gar nichit geauBert habe. Er
habe in seinem Vortrag die Theologische Kommission gar

nicht genannt und wisse nicht, wie diese in Zeitungsmeldun-

genhineingeraten sei. Auch bedauert er, daB der «Okumenische
Pressedienst» in Genf in seiner Uberschrift, die offenbar ohne
seine Mitwirkung verfal3t wurde, den Eindruck erweckte, als
habe er den «Vatikan» kritisiert, Er anerkennt die Richtigkeit
der Kiritik, wenn er wirklich so formuliert hitte, wie einige
Zeitungsmeldungen berichteten. Aus dem Wortlaut der Berli-
nerrede gehtjedoch hervor, daf3 sich Visser’t Hooft ausschlies3-
lich gegen den Pressebericht des «Osservatore Romano»
wandte.

Katholischerseits wird man sagen diirfen: Es ist sozusagen
ausgeschlossen, daB3 die «Theologische Kommission» oder das
«Sekretariat fiir die Einheit der Christen », mit ihren Fachleu-
ten iiber die Okumenische Bewegung, die von Visset’t Hooft
beanstandeten AuBerungen des «Osservatore Romano » selber
getan haben. Das rigorose Geheimnis, von dem die Konzils-
arbeiten umgeben sind, hat leider eine korrekte Berichterstat-
tung verhindert. Durch das kleine Intermezzo, das. noch am
Vorabend des Konzils die 6kumenische Verstindigung etwas
getriibt hat, ist die katholische Presse neuerdings an ihre grofle
Verantwortung gemahnt, Offenbar ist bis in die Redaktion des
«Osservatore Romano » hinein der Wunsch eines Benedikt XV,
immer noch aktuell: «Bewahre uns, Hert, vor jeder Unge-
schicklichkeit, die uns weiter entfremden kénnte ».

Kann mén den Turm von Babel

~im christlichen Geist bauen?

Die kurze Betrachtung in Nr. 16 der «Orientierung » iiber den
Astronauten als Bild christlicher Zukunftshaltung von
Dr. Leo Kunz hat bei vielen Lesern begeisterte Zustimmung
geweckt. Sie wurde auch in der reich illustrierten, ausgezeich-
neten «Aachener Kirchenzeitung » mit zwei Bildern geschmiickt
vollinhaltlich abgedruckt. Anderseits ist sie aber auch auf
Widerspruch gestoBen.

Ist die Astronautik ein Turmbau von Babel? .

Aus der Antwort eines Ingenieurs im Tessin entnehmen wir
einige Sitze: ’
«Aus rein menschlicher Sicht, will sagen im Hinblick auf das einzelne
Schicksal, ist die Leistung der russischen Wissenschafter und Asttonauten
iiberaus groBartig und bewundernswert ... Etwas ganz anderes aber be-
deutet es, wenn aus diesen kosmischen Experimenten eine optimistische
Entwicklungsschau der Menschheit abgeleitet witd, ,unabsehbate Mog-
lichkeiten®, eine ganz neue Lebensgestaltung fiir die ganze Menschheit
vorausgesehen wird. »

P> Wenn es auch in naher Zukunft gelingen sollte, meint der Einsender,
beispielsweise auf dem Mond oder der Venus zu landen, «so muf3 man
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sich doch fragen, was damit fiir die ganze Menschheit gewonnen sein soll.
Auf dem Mond kénnten sich bestenfalls einzelne Menschen mit Sauerstoff-
apparatenn wihrend weniger Stunden nach Sonnenaufgang aufhalten. Die
Reise nach der Venus, wo es vielleicht einigermaflen ertrigliche Lebens-
bedingungen gibt, wiirde rund 200 Tage (in nicht auszudenkender
seelischer Monotonie) erfordern. Ich frage, welche unabsehbaren Mog-
lichkeiten detr Menschheit dadurch erdffnet werden sollen? Ich selbst sche
keine. »

P> Aber noch mehr: «Man erinnere sich, dafl diese Raumfahtten aus
atheistischem Milieu hervorgegangen sind. Die Urheber und An-
treiber dieser kosmischen Experimente erkliren sich als Gottesleugner ...
Jedenfalls kann man nicht ‘behaupten, diese auBerirdischen Versuche
- werden ad maiorem Dei gloriam gestartet. Auf der Suche nach einem
zuverlissigen Mafistab der Beurteilung kommt mir unwillkiirlich der
biblische Bericht vom Turmbau zu Babel in den Sinn. Oder sind diese
symbolischen Erzihlungen des Alten Testaments nur fir Kinder und
archaische Menschen bestimmt? Ich bin nicht dieser Meinung. Die
gottliche Aufforderung ,Machet die Erde euch untertan® iiberspitzt der
modetrne Mensch, indem er nach dem Mond und den Sternen greift. Es
ist die geistige Einstellung, die menschliche Hybris und Uberheblichkeit,
die Vergdtzung des technischen Fortschritts, die fiir die Zukunft nichts
Gutes verspricht. »

P> Ein drittes Bedenken: «Die ungehenre Verschwendung von erarbei-
tetem Volksvermdgen, mit der diese kosmischen Experimente erkauft
werden miissen, Die Kosten gehen in ungezihite Milliarden Schweizer
Franken ... Und solche Vergeudung erlaubt man sich, withrend ein Drit-
tel der Menschheit Hunger leidet. »

Eine erste Antwort

Aus diesen Uberlegungen greift Seminardirektor Dr. Leo
Kunz den zweiten und theologisch gewif3 beachtlichsten Punkt
- heraus, der eine Antwort rechtfertigt; wobei wir es uns vor-
behalten, in anderem Zusammenhang auch noch auf Punkt
eins zuriickzukommen.

«Sind die Raumfahrten nicht aus dem Geist einer gottlosen
Uberheblichkeit hervorgegangen und werden sie vom Westen
nur aus*Prestigegriinden nachgemacht, weil die Welt den
Erfolg anbetet? Bringt der VorstoB ins Weltall der Mensch-
heit wirklich irgendwelche neuen Lebensméglichkeiten? Ja,
rechtfertigen sich die Milliardenausgaben im Angesicht des
Welthungers und Weltelends? Erinnert das ganze Unterneh-
men der Weltraum-Eroberung nicht an den Turmbau von
Babel, der als Urbild det menschlichen Hybris am Anfang
der Bibel steht und fiir alle Zeiten Giiltigkeit behilt? Wie
kann man ihn ernsthaft als Bild christlicher Zukunftshaltung

bezeichnen?

Die Antwort mull zwei Dinge auseinanderhalten: Erstens die
Weltraumfahrt an sich und zweitens die Weltraumfahrt als
Bild.

> Die Weltraumfahrt an sich ist eine GroBtat des mensch-
lichen Geistes, zu der Gott selbst die Voraussetzungen ge-
schaffen hat. Sie birgt wohl noch uniibersehbare Schwierig-
keiten und es besteht auf Generationen hinaus wenig Aus-
sicht auf Gewinnung neuen Lebensraumes oder auf irgend-
eine materielle Auswertbarkeit. Dennoch ist die Verlockung
des Unerforschten immer eine der tiefsten Sehnsiichte
des Menschen gewesen, die ihn unwirtliche Eisgebirge er-
klimmen und uferlos scheinende Meere durchfahren hieB3,
ohne nach dem Wert zu fragen — einfach weil Menschsein
und Entdeckersein eins sind. Und hier gibt es keine Grenzen.
Die Hybris besteht nicht darin, etwas zu wollen, was mensch-
lichem Geist und menschlichem Koénnen zuginglich ist und
das Gott verboten hitte. Gott verbietet nichts, zu dem er die
Mittel gibt. Die Hybris beginnt dort, wo der Mensch nicht
mehr sieht, daB er den Geist und die technischen Moglich-
keiten von Gott hat und sie in Ehrfurcht und Dankbarkeit
gebrauchen soll, oder wo er sich auf Gebiete wagt, die seine
Moglichkeiten wirklich grundsitzlich iibersteigen. Christoph
Kolumbus hat dies in seinem wunderbaren Gebet um Tat-
kraft so ausgedriickt:
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,Unser Herr ist es, der mir den rechten Gedanken eingegeben, der auch
seinen Beistand gewihrt, das Werk zu gutem Ende zu vollbringen. Denn
ich weiB es wohl, ich bin fest iiberzeugt und auch nicht-der Hauch eines
Zweifels mischt sich in diese Uberzeugung, daBl die Hohe Majestit alles
wirkt, was gut ist, daf auBler der Siinde alles gut und kein Gedanke und
kein Urteil iiber irgendwelche Sache gestattet ist ohne die Zustimmung
von oben ... Nach seinem Gefallen ist von unserem Herrn jedem Ding
sein Zweck gesetzt, der Schutzherr ist jedem Vermdgen der menschlichen
Natur. O wie iiber alles gut ist der Herr, der da will, da} die Menschen
titig seien, und sich aufmacht, ihnen auch die Mittel in die Hand zu geben!
Tag und Nacht und jeden Augenblick sollen wir ihm danken in Demut!*
(Karrer, Gebete groBer Seelen. Ars sacra Verlag, Miinchen.)

Derselbe Turm, den die Leute von Babel in einem gottlosen
Geiste bauten, hitte ein heiliger Tempel sein konnen, wenn er
dem wahren Gott mit rechter Absicht errichtet worden wire,
Darum koénnen wir uns sehr gut einen Astronauten denken,
der in einer ebenso wunderbar christlichen Haltung wie
Kolumbus seine Fahrt zur Ehre Gottes unternimmt. Wieweit
das tatsichlich geschieht, ist eine andere Frage.

P> Wir haben in unserer Betrachtung die Raumfahrt eines
Astronauten, der dieses Etreignis im vollen Sinn fiir sich vor
Gott und in der menschlichen Gemeinschaft erleben wiirde,
zum Bild unserer christlichen Einstellung zur kommenden
Welt des technischen Zeitalters iiberhaupt gemacht. Ein Teil
steht hier fiir das Ganze. Nicht dafl wir dichten, die Welt-
raumfahrt wiirde selbst der Menschheit in nichster Zeit un-
absehbare Moglichkeiten eréffnen. Auch der russische Astro-
naut empfindet seinen Flug als ein Symbol fiir einen VorstoS,
der auf der ganzen Linie der kiinftigen Gesellschaft und Tech-
nik vollzogen wird: In der Automation wie in der Medizin,
in der Chemie wie in der Biologie, in der Vermittlungstechnik
wie in der Weltorganisation. In dieser Welt des kommenden
technischen Zeitalters miissen wir alle dabei sein. Weltraum-
flige konnte man vielleicht in einer friedlichen Weltvolker-
gemeinschaft zuriickstellen, bis die dringendsten sozialen
Probleme gelost sind. Aber tausend andere kithne, bedngsti-
gende, faszinierende technische Aufgaben und Moglichkeiten
sind uns einfach aufgegeben, ob wir wollen oder nicht. Die
Zukunft des technischen Zeitalters ist als Ganzes so voller
Méglichkeiten und Gefahten, daBB wir nicht wissen, ob wir
darin zu leben vermégen. Aber entflichen kénnen wir ihr
nicht. Die Medizin gab uns zum Beispiel Mittel, das Men-
schenleben zu erhalten, die der fritheren Welt unbekannt
waren. Einmal da, mufBiten sie aus Nichstenliebe gebraucht
werden. Sie brachten die Bevolkerungsexplosion ganzer
Kontinente. Ohne gewaltige Werke der Organisation und
Technik werden wir sie nie meistern. Die Welt der Technik
bringt neue, unausdenkbare menschliche Probleme. Auch
sie kdnnen wir nicht mit einem sauren ,eben leider® auf uns
nehmen. GroBe Aufgaben, die uns der Augenblick stellt,
haben auch einen groBen Sinn. Wir miissen die Gegenwart
als Geburtswehen eines Neuen erfassen, das kommen soll.
Und diese Aufgabe kann und muf christlich etlebt werden. »

Eine zweite Antwort durch zwei Pipste

Diese skizzenhafte Entgegnung wird noch durch die Worte
Papst Johannes XXIII. unterstrichen, der sich nicht scheute,
fir den jungen Astronauten Nikolajew in Wostock IIT wih-
rend seines Fluges 6ffentlich zu beten und das Unternehmen
der Russen an sich (also abgesehen von der Weltanschauung

- der Machthaber in der UdSSR}) positiv zu bewerten.

Wir folgen der Darstellung des «Osservatore Romano» vom
13./14. August 1962:

Am Sonntag, 12. August, betete Johannes XXIII. — wie er
das in Castel Gandolfo an Feiertagen zu tun pflegt — mit den
Besuchern aus aller Welt den englischen GruB. Unmittelbar
darauf richtete er an die versammelten Gliubigen die folgende
kurze, aber wohldurchdachte Ansprache:



«Fiir alle Zeiten bekriftigt und heiligt der ,Engel des Herrn‘ die Verbin-
dung von Himmel und Erde, von Gottlichem und Menschlichem. In
dieser Stunde wollen wir in unserem Gebet des jungen Raumfahrers
gedenken,

'Liebe Séhne, iht kommt aus allen moglichen Lindern und seid hier
briderlich vereint, indes der Raumfahrer in gleichsam entscheidender
. und gewil mitbestimmender Weise erprobt, was der Mensch in intel-
lektueller, moralischer und physischer Hinsicht zu leisten vermag. Er
setzt damit die Erforschung der geschaffenen Welt fort, zu der wir auf
den ersten Seiten der Hl. Schrift aufgefordert werden: ,Breitet euch aus
auf der Erde und herrscht iiber siel* (Gen 9,1-7).

Die Vélker und vor allem die jungen Generationen folgen mit Begeiste-
rung den bewundernswerten Vorstéfien in den Weltraum und den Raum-
fahrten in ihrer Entwicklung. Oh, mdchten doch diese Unternehmungen
zu einem Sinnbild der Huldigung sich gestalten, die dem Schépfergott
und hochsten Gesetzgeber dargebracht wird.

In die Annalen der wissenschaftlichen Erforschung des Weltalls werden
diese Ereignisse eingehen; sie konnten und sollten ebenso zum Ausdruck
eines wahren und friedlichen Fortschritts werden, der auf dem sicheren
Fundament menschlicher Briiderlichkeit aufruht. Der Apostel Paulus
fordert die Romer auf, Christus kennenzuletnen, zu lieben und ihm nach-
zufolgen, denn sein Wort ist ,wie eine Leuchte, die an dunklem Ort
scheint, bis der Tag anbricht und das Morgenlicht aufgeht in den Herzen®
(2 Petr 1,19)».

Die Ansprache fand ein weites, zustimmendes Echo in der
Presse aller Richtungen. Die kommunistische Zeitung
«L’Unita» sprach die Hoffnung aus, daBl dadurch in der
katholischen Kirche gewisse «archaische Auffassungen»
iiberwunden werden, nach denen die «neue Wissenschaft»
des zwanzigsten Jahrhunderts eine «Herausforderung Gottes
und eine Siinde des Hochmuts » sei.

Der «Osservatore Romano» erwiderte am 16. August: Zu
Unrecht wiirden der Kirche archaische Auffassungen vor-
geworfen, die erst diese Ansprache Johannes XXIII. iiber-
winde. Zum Beweis zitiert er Worte Pius XII. aus dem
Jahre 1956, die er bei einer Audienz der Teilnehmer eines
Astronautenkongresses am 20, September sprach. Sie klingen
in der Distanz von sechs Jahren geradezu prophetisch, denn
damals gab es noch keine bemannten Raumschiffe. Die zitier-
ten Sitze lauten:

«Den unersittlichen Wissensdrang hat Gott selbst in das Herz des Men-
schen gepflanzt und als er ihm sagte: ,Macht euch die Erde untertan‘,
wollte er seinen Eroberungsbemithungen gewifl keine Gren-
zen setzen. Er vertraute die Schopfung dem Menschengeist an, damit er
in sie eindringe und dabei immer tiefér die unendliche GréfB3e des Schopfers
erkennen kénne. Wenn sich der Mensch bislang auf der Etde gleichsam
eingeschlossen fiihlte und sich mit spirlichen Erkenntnissen aus dem Welt-
all zufrieden geben mufite, so scheint sich ihm heute die Méglichkeit zu
bieten, diese Schranke zu iiberschreiten und zu neuen Wahrheiten und

Erkenntnissen vorzudringen, die Gott verschwenderisch in der Welt
ausgestreut hat.» :

Wo sind also, frigt der «Osservatore», die «archaischen Auf-
fassungen» der Kirche? Wo die Herausforderungen Gottes?
Wo die Hochmutssiinden? Was Kirche und Pipste verlangen,
ist nur dies, daB der Sinn fiir Verantwortung im gleichen
Ausmall wachsen mufl wie die neuen Mittel, welche die Ent-
deckungen dem Menschen zur Verfiigung stellen. Darum
fahrt Pius XII. fort:

«Die gemeinsame Anstrengung der ganzen Menschheit, das Weltall
friedlich zu erobem, mul} dazu beitragen, den Sinn fiir Gemeinschaft
und Solidaritit dem BewuBtsein stirker einzuprigen. Der Eindruck, die
grofBe Gottesfamilie zu bilden, in der alle Kinder des gleichen Vaters sind,
miifite in allen immer mehr vertieft werden. Um aber in diese Wahrheit
einzudringen, mufl man das Wahre hochachten, dem Realen sich fiigen
und nicht weniger Mut aufbringen als bei der wissenschaftlichen Fot-
schung. Die kiihnsten Forschungsunternehmen im Weltraum wiirden nur
dazu fithren, ein neues Element der Zwietracht unter den Menschen
einzufiihren, wenn sie nicht von einer vertieften moralischen Besinnung
und von einer bewufiten Hingabe an die hoheren Interessen der Mensch-
heit begleitet werden. »

Damit wird, so scheint es uns, der richtige Kern der Einsen-
dung des Tessiner Ingenieurs herausgestellt und zugleich
abgegrenzt. Die Weltraumfliige stellen eine erschreckende
Gefahr dar in der Hand von Menschen, die nicht bereit sind,
die damit gegebene erhohte Verantwortung auf sich zu
nehmen. Trotzdem darf man sich dadurch nicht dazu verleiten
lassen, die Tatsache der VorstoBe in den Weltraum als solche
zu verurteilen, Sie ist im Gegenteil gut, bewundernswert, eine
gottgewollte Tat, keineswegs menschliche Hybris, und wer
sie bewundert, wie die beiden zitierten Pipste, macht sich in
keiner Weise der Vergttzung des technischen Fortschritts
schuldig.

Der Christ wird, anstatt sie mit Grausen zu betrachten und
zu verurteilen, eben jenen groBeren Mut aufbringen miissen,
von dem Pius XII. spricht: Mut, vermehrte Verantwortung
auf sich zu nehmen, sich der Einheit der Menschenfamilie
lebendig bewufit zu werden mit allen Konsequenzen, die das
mit sich bringt, worunter sicher auch die von Johannes XXIII.
gezogene fillt: fiir die Kosmonauten zu beten!

Alle Gaben Gottes haben: in unserer irdischen Pilgerzeit diese
Ambivalenz an sich: sie sind eine begliickende Moglichkeit
der Vereinigung mit ihm, zugleich aber auch eine schreck-
liche Moglichkeit der Trennung von ihm. Neutral kann nie-
mand bleiben. Ungeniitzt liegen lassen darf der Mensch die
Gaben Gottes nicht. Das kime der Trennung gleich. Chri-
stentum ist nun einmal keine gemiitliche Sache. M. G.

DER GLAUBE DES PRIESTERS HEUTE

(Am Deutschen Katholikentag 1962 in Hannover hielt Prof. Kar! Rabner
SJ cin vielbeachtetes Referat iiber den «Glauben des Priesters heutey.
Dabei ging es hauptsichlich um den Glauben, sofern dieser fiir das Christ-
sein des Priesters selbst und nicht nur fiir seine amtliche Sendung Grund
und Boden ist. K. Rahner beriihrte in seinem Vortrag so hochaktuelle
und zugleich innerste Probleme des Glaubens, daBl wir die wesentlichen
Punkte des Referates auch unseren Lesern vorlegen méchten.  Die Red.)

P. Katl Rahner stellte an die Spitze seiner Ausfithrungen iiber den « Glau-
ben des Priesters heute» drei thesenartige Vorbemerkungen, die dic Berechti-
gung und die Grenzen scinij.r Uberlegung dartun:

» Der Glaube hat von seinem Wesen her eine jeweils neue geschichtliche
Gestalt. Der Anruf Gottes selbst hat eine Geschichte, obwohl und weil er
immer derselbe ist. Darum kann in einem sehr wesentlichen Sinn vom
Glauben heute gesprochen werden. Jede Epoche und jeder einzelne
muf3 den Glauben neu vollziehen, und zwar m vieler Hinsicht anders als
andere es frither getan,

P Wenn daher von einer Gestalt des Glaubens heute gesprochen werden

soll, wird von einer bestimmten Situation gesprochen. Die Glaubens-
geschichte verliuft nun nicht so, daB sie in allen Vélkern und Kulturen
und Individuen uhrzeitlich zur selben Zeit in neue und gleiche Phasen
eintritt. Der Mitteleuropier und der afrikanische Christ, der von der
modetnen Naturwissenschaft Geprigte und der von ihr noch weithin
Unberiihrte leben gleichzeitig und leben selbstverstindlich in verschie-
dener Gestalt ihren cinen christlichen und katholischen® Glauben. Der
Vortrag sucht in groBen Umrissen jene Glaubensgestalt zu zeigen, die
fiir nicht wenige Menschen in der typlsch mitteleuropiischen Daseins-
situation von Bedeutung ist.

» Der Gliubige guten Willens besitzt nicht einfach deshalb, weil er
glaubt, auch schon die ihm gemifBle Gestalt des Glaubens, Weil der Glaube
nicht nur Gnade, sondetn auch «Leistung» des Menschen ist, kann der
Christ die einer bestimmten Zeit, Kultur oder einer geschichtlichen Situa-
tion gemiBe Form des Glaubens verfehlen. Es ist darum wichtig, sich
der gerade heute uns abvetlangten Gestalt des Glaubens bewuBt zu
werden.

P. Karl Rahner sieht nun die neue Glaubensgestalt hauptsachhch in fol-
gendem:
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Der briiderliche Glaube

Der erste Zug an der Glaubensgestalt von heute, den wir

_hervorheben wollen, sei gekennzeichnet durch das Wort:
briiderlich. Was ist damit gemeint? Briiderlich setzt eine Be-
ziehung; das Wort verweist den einen auf den andern, eben
auf den, den er als Bruder sehen soll. Briiderlicher Glaube des
Priesters nun soll besagen, daB der Priester im Vollzug seines
cigenen Glaubens den andern als Bruder sehen soll, daf3 diese
Beziehung zur Gestalt seines Glaubens heute gehort. Dabei
ist aber der gemeinte Bruder der Laie, ja jeder Mensch von
heute, auch der,. der meint, nicht zu glauben, auch der, der
nicht glaubt.

Diese Bezogenheit gehort zunichst einmal (ob sehr ausdriicklich voll-
zogen oder nicht) zum Wesen des Glaubens selbst und vor allem auch
zum Wesen des Glaubens des Priesters. Christlicher Glaube hat nimlich,
ob man es weil} oder nicht, einc wesentliche Bezichung zur Kirche, zur
«Menge der Gliubigen», weil er wesentlich das Horen der Botschaft
Gottes ist, in der sich Gott selbst (unbeschadet des je einmaligen Rufes
an den Einzelnen) der Gesamtheit der geistigen Kreatur zusagt, Reich
und Einheit der Gesamtmenschheit voraussetzt und schafft, sich dem
Einzelnen bezeugt, indem et seine Botschaft anderen und durch andere
mitteilt. Glaube setzt Gemeinschaft voraus und schafft sie; der Mut des
Glaubens geschieht immer in dem pfingstlichen Ereignis, in dem viele
eintrichtig beisammen sind, ist immer auch ein Vertrauen auf die letzte
Erfahrung der andern, ein Uberfithrtwerden durch den Geist, der in an-
deren wirkt, und ein Erfahren des Geistes in sich, der einem fiir andere
gegeben wird. :

Dieser eben nur angedeutete Wesenszug des Glaubens muf} aber heute ein
ausdriicklicher Zug an der Gestalt des Glaubens sein. Und zwar gerichtet
nicht auf den abstrakten Begriff «Mensch» im allgemeinen und immer,
sondern auf den konkreten Bruder hier und jetzt, so wie er heute
ist.

In der Tat: wir Priester sind zunichst immer in Gefahr, still-
schweigend, unausdriicklich, aber so um so wirksamer, un-
ausrottbarer und verhingnisvoller zu meinen, wir hitten einen
anderen Glauben als die Laien in der Kirche. Wir werden das
nie zu einer reflexen Theorie erheben. Gewil3 nicht. Aber wit
sind dauernd in Gefahr, es zu leben. Und das ist heute fiir
den wirklichen Glauben in uns und in den Menschen der
Kirche gefihrlicher und unertriglicher als je. Wir sind Gottes
Boten, Kiinder seiner Mysterien. Gewil. Aber dariiber ver-
gessen wir sehr leicht, daB wir selber zunichst einmal Glau-
bende sind wie alle andern, Glaubende mit all der Schwere,
dem Wagnis, der Finsternis, der Anfechtung," dem stets neuen
Erwerbenmiissen, die dieses Wort Glaube umschlieBt. Wir
betrachten oder benehmen uns unwillkiirlich als die Landrite
oder Verwaltungsorgane des lieben Gottes in seiner Welt-
regierung, wir halten uns fur die Experten Gottes, wir ver-
teidigen unwillkiirlich uns, indem wir die Kirche und Gottes
Heilswerk zu verteidigen und auszubreiten meinen. Wir tun
oft, als hitten wir die Pline Gottes durchschaut und alles sei
uns klar, und die andern 'titen gut daran, sich an die unterrich-
tetere Kenntnis von uns Fachleuten in himmlischen Dingen
zu halten. Und darum sind wir Menschen, die sich nicht wirk-
lich in ein Gesprich mit den anderen Christen einlassen, die
nicht ernsthaft davon iiberzeugt sind, von ihnen, ihrem Glau-
ben und ihrer Glaubensnot lernen zu kénnen.

Demiitig

Wir miissen heute einen briiderlichen Glauben haben. Das
will sagen: unser Glaube muf} demiitig sein; er wird erst echt,
wenn er nicht der Glaube der «beati possidentes » ist, sondern
wenn et mit den andern glaubt, wenn wir uns in die Reihe derer
stellen, die mithsam, angefochten glauben, derer, die fragen,
was sie eigentlich meinen mit dem, was 'die Formeln des Glau-
bens sagen, derer, die fragen, was diese Formeln im realen
Vollzug des Daseins bedeuten, die oft gedngstigt sind von dem
quilenden Vetrdacht, das Gebidude des Glaubens sei nur noch
so ein traditioneller Uberbau, der eine andere Mentalitit, die
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den Daseinsvollzug wirklich beherescht, verdeckt, weil «man»
noch nicht gern in der Offentlichkeit zugibt, woraus man in
Wahrheit lebt.

Glaubwiirdig

Briiderlich glauben heifit: den andern nichts vormachen,
nichts bezeugen als das, was man selbst unter Schmerzen und
Gebet lebt oder wenigstens zu leben versucht, heiBt tiglich
kimpfen gegen die Routine der vielen theologischen Worte,
der Unzahl moralischer Rezepte, die vwir gelernt haben und
weitergeben, ohne sie wirklich verstanden zu haben. Theologie
ist gut, ist fiir uns notwendig, und eigentlich kénnen wir davon
nie genug gelernt haben. Aber wie zweitrangig ist aller theo-
logische Scharfsinn vor jenen Fragen und im Vergleich mit
jenen Kriften des Geistes und Herzens, denen gegeniiber und
mit denen die letzten Glaubensfragen entschieden werden und
hinsichtlich derer wir. Priester keinen Vorzug vor den Laien
haben. Seien wir doch vor uns selbst und vor den
Laien, was wir sind: Suchende, Fragende, Ange-
fochtene, mit Bitterkeit Erfiillte wie sie, wie sie
Betende: Herr, ich glaube, hilf meinem Unglau-
ben. Mimen wir keine Festigkeit und Serenitit
des Glaubens, wenn wir sie nicht haben. Tun wir
nicht so, als ob uns an den Wirklichkeiten der Glaubenswelt
alles gleich wichtig, gleich intensiv realisierbar wiare, weil
alles von Gott geoffenbart ist. Das kénnen unsere Brider, die
Laien, nicht, und wir sollen nicht so tun, als ob wir es kénn-
ten. Wir konnen in der formalen, unter Umstinden aber nur
impliziten Zustimmung zu dem von Gott Geoffenbarten und
von der Kirche mit absoluter Autoritit Gelehrten keine Aus-
wahl treffen. Wir kénnen und miissen aber in dem, was wir
existentiell im Glauben explizit leben und was wir bezeugen,
Unterschiede der Anteilnahme, des Vollzugs, der Intensitit -
der Bezeugung machen. Glauben wir wie die Briider der
Kirche, vertrauen wir darauf, dall auch wir Priester heute
nicht anders zu glauben brauchen, als es die andern, die.
Laien, miissen, weil sie gar nicht anders kénnen. Glauben wir
briiderlich, mittragend mit der Glaubensnot heute, uns ein-
lassend auf das Glaubensgeschick, das Gott dem Menschen
von heute zuschickt. Dann witd unsere Botschaft glaubwiirdig
und kann ein produktives Vorbild fiir andere sein.

Niichtern

Was vom briiderlichen Glauben stammelnd nur eben angedeutet wurde,
gilt auch denen gegeniiber, die meinen, nicht zu glauben, und denen
gegeniiber, die (beide Gruppen lassen sich nicht eindeutig unterscheiden)
wirklich nicht glauben. Wenn der Herr uns erldst hat, indem er die Gott-
verlassenheit der Welt auslitt, dann mufl der briiderliche Glaube des
Priesters heute ein Mitausleiden der Glaubensnot'der Welt von heute sein.
Wir haben nur in der rechten, in der letztlich allein sicheren und uns ab-
verlangten Gestalt des Glaubens geglaubt, wenn wir aus unserer Zeit
heraus, aus dem geistigen Klima der Zeit, die unsere ist, heraus glauben.
Es wire aber licherlich und tdricht, zu meinen, der scheinbare oder wirk-
liche Glaubensverlust von heute, dic Glaubensnot der Gegenwart seien
einfach das Ergebnis der Boswilligkeit der Menschen.

All das hat seine objektiven Griinde: det unvermeidliche und an sich
positiv zu wertende Pluralismus der geistigen Kultur, die gerade nach
katholischer, antifideistischer Lehre aus vielen Quellen, also nicht nur
von der eigentlichen Offenbarung her, lebt und darum heute vom Einzel-
nen objektiv fast nicht mehr bewiltigbare und subjektiv sicher sehr oft
unschuldig unbewiltigt bleibende Pluralitit geistiger Erkenntnisse und
Antriebe mit sich bringt; die weitgehende Befreiung des Menschen von
soziologischen Bindungen hinsichtlich der letzten Wahrheitsfragen, was
ebenfalls fiir den Glauben des Christentums letztlich ein Positivum ist, da
es keinen Glauben ohne je einmalige, personale Entscheidung gibt, die
durch solche geistessoziologischen Bindungen wohl éfters gefihrdet als
geférdert wird, was immer die Anhinger kirchenstaatlicher Tendenzen
und des mehr oder weniger sanften «compelle intrare» sagen mdgen; die
oft unbewiltigte, aber an sich richtige und positiv zu wertende Steigerung
der Unweltlichkeit Gottes (wir werden dariiber noch eigens zu sprechen
haben), die mit den tiefgreifenden Wandlungen des heutigen Welthildes
gegeben ist. Dies und vieles andere, was in die gleiche Richtung treibt,



bedeutet ein Klima fiir die Glaubensmoglichkeit, das, obzwar es den
scheinbaren Glaubensschwund von heute nicht rechtfertigt, ihn doch ver-
stindlich macht und ihn wirklich sehr oft zu einer nur scheinbaren Un-
glaubigkeit werden laBt, die, epochal gesehen, einfach eine Wachstums-
krise dieses Glaubens der Menschheit, nicht deren Untergang bedeutet.

Das aber bedeutet fiir uns: Wir brauchen als Priester von heute
einen britderlichen Glauben auch im Blick auf diese scheinbar
nicht glaubenden Briider. Wie kénnten wir fiir sie Boten des
Evangeliums sein, wie das produktive Vorbild des Glaubens,
wie die ihre Glaubensnot Mitausleidenden und so in Christus
die Gnade des Glaubens fiir sie Erbetenden, wenn wirt so titen,
vor ihnen oder auch nur vor uns selbst, als seien wir andere
als sie selbst. Wir haben die Pflicht, das Recht und die Gnade,
zum Glauben Christi von dorther zu kommen, wo auch sie
sind, woher sie kommen: von einer unsagbar grofien Welt der
Naturwissenschaften, die sich entwickelt, von einer Welt, in
der der Mensch sich selber noch sucht, von einer Welt der
rationalen Planung, der Technik, von einer Welt der Niich-
ternheit, in der es nicht jeden Tag Wunder gibt, der harten
Gesetze, der Exaktheiten, der Gemeinschaft, von einer ent-
gotterten Welt, in der das bleibende Numinose an ihr ganz neu
gesucht und erfahren werden mufi, aus einer Welt, in der das
Walten Gottes fast immer hinter dem Wirken der Welt selbst
versteckt zu sein scheint, aus einer Welt, in der auch die Reli-
gion tausendfiltig irdischen Gesetzlichkeiten untertan ist, aus
ciner Welt, in der die Vergeblichkeit und die Last des Todes
unmittelbarer verkostet wird als die Seligkeit des ewigen
Lebens. Von daher mul3 auch unser Glaube kommen. Wenn
anders wir Menschen von heute sind, wenn anders wit nicht
aus einer falschen unangebrachten Angst in unseren Glauben
vor uns selbst davonlaufen, darf dieser Glaube diese unsere
irdische Situation von heute nicht verleugnen; diese muf in
seine Gestalt eingehen, sie muf ihn niichtern, etlitten, demiitig,
bescheiden machen, beteit, sich immer aufs neue dieser unse-
rer Situation zu stellen; dieser Glaube mufBl so sein, daB
auch der sogenannte Ungliubige nicht leugnen
kann, daB hier ein Mensch glaubt, der so ist wie er
selbst, ein Mensch von heute, dem das Wort
«Gott» nicht leicht iber die Lippen kommt, der
sich nicht anmaBt, dieses Geheimnis umgriffen
zu haben, ein bescheidener, kiihl skeptischer
Mensch, ein Mensch von heute, wie er selbst, der
dennoch, nein, nicht dennoch, sondetn gerade
darum glaubt. Unser Glaube mufl vor den sogenannten
Ungliubigen als briiderlicher Glaube erscheinen.

Bescheiden

<

Aber wenn er immer und iiberall so wire, wie vieles miillte dann bei uns
an seiner Gestalt anders sein; anders sein nicht aus schlauer apologetischer
Taktik, sondern darum, weil wir selbst erst zum vollen und reinen christ-
lichen Glauben gelangen, wenn wir diese Ziige cines unbriiderlichen
Glaubens iiberwinden und aus unserer Glaubensgestalt ausschalten: einen
falschen Ton der billigen Uberzeugtheit, ein Reden, das die Botschaft des
Christentums zum billigen Rezept fiir alle Note der Zeit macht, ein Denken
und Reden, als ob nicht auch wir durch die Gottverlassenheit der Zeit und
des Daseins hindurch miifiten, als ob wir alles wiiten und durchschaut
hitten, als ob das Christentum die Formel der Weltdurchschautheit und
nicht der gnadentragende Imperativ der radikalen Anheimgabe an das
unbegreifliche Geheimnis als das der unsagbaren Liebe wire. Es ist gut, vor
Gefahren und MiBverstindnissen in der Lehte Teilhatds zu warnen. Aber

es wire noch besser, wenn die Theologen sich mehr daranmachten, einen -

unversehrten Glauben auf dem Boden des Weltgefiihls von heute aufzu-
bauen. Das bedeutet keine bedingungslose Annahme des Daseinsver-
stindnisses der unchristlichen Welt von heute, das ist durchaus vereinbar

mit ciner sehr tiefgreifenden Verwandlung dieses modernen Daseinsver-

stindnisses. Aber wo die Warnung vor der Verkiirzung der christlichen
Botschaft cinen klerikalen Ton der Uberlegenheit an sich hat, den Ton,
man wisse ja eigentlich alles und alles neue Fragen sei im Grund entweder
Stérung lingst erworbener, bleibender Klarheit oder gehdre bloB in das
Gebiet der religids uninteressanten Naturwissenschaften, da verliert
solche Warnung ihre witkliche Uberzeugungskraft.

Wenn wir einen briiderlichen Glauben hitten, immer und
iiberall, hitten die sogenannten Ungliubigen nicht so leicht
den Verdacht, wir verteidigten im Grunde doch nur uns, die
Kirche, die spieBbiirgerliche Ordnung, anstatt — sie selber
mit uns, ihren Briiddern, zusammen vor dem Sturz in die Ab-
griinde der Verzweiflung oder der miiden Resignation. Gott -
gebe uns einen briiderlichen Glauben, damit er vor Gott
selbst echt sei.

Der gefihrdete Glaube

Der zweite Zug, der (eng verwandt mit den eben genannten)
an der Gestalt des Glaubens heute hervorgehoben werden
soll, ist die unbefangene Annahme seiner Gefidhrdet-
heit. Was soll damit gesagt sein?

Glaube als «Zeitaufgabe»

Bedenken wir zunichst: jede Zeit hat ihre eigene Aufgabe;
keiner wird alles im gleichen Maf3 abverlangt; jede mul} das
ihre tun, damit alle Zeiten zusammen vor Gott das eine, ein-
malige Ganze getan haben. Es ist zwar theologisch richtig,
daB der Glaube in der abstrakten Begrifflichkeit des Trienter
Konzils nicht das Ganze des rettenden christlichen Daseins-
vollzugs ist, aber darum kann es doch so sein, daB3, wenn er
vollzogen ist, das Ubrige und das Ganze des Christentums
sich fast wie von selbst einstellen und daB, wo dieses Ubrige
fehlt, es ein Symptom dafiir ist, daB der Glaube selbst als Grund
und Wurzel des rechten Daseins vor Gott nicht mehr existen-
tiell echt vollzogen wird. Und darum und in diesem Sinn
kann man heute ruhig sagen: Der Glaube ist dasjenige,
was heute die Aufgabe und das Eigentiimliche des
christlichen "Daseins ist. Alles andere wird dann
hinzugegeben. Wo es einem Menschen durch Gottes
Gnade gelingt, Gott, das unsagbare Geheimnis, als in Christus
und seiner Gnade unsagbar und vergebens nahegekommen zu
realisieren in dem, was man Glauben nennt, sein Dasein offen-
zuhalten in diese unendliche Unverfligbarkeit hinein, sich willig
fallenzulassen inmitten seines zerfallenden Daseins, in diese
Unsagbarkeit hinein, da ist Glaube aus Gnade Christi und wo
er ist, ist das Charakteristische unserer heutigen Daseins-
situation so erfiillt, dal} man ruhig erwarten kann, dalB alles
andere, Reue, Liebe, Annahme oder Vergebung der Schuld
und die meht soziologischen, kirchlichen Konkretheiten
dieses Glaubens, auch noch hinzugegeben werden. Ist aber so
aus Griinden der Geistes- und Heilsgeschichte, auf die hier
nun nicht weiter reflektiert werden kann, der Glaube das
Eigentiimliche der heutigen christlichen Situation und Auf-
gabe, dann braucht uns christlich nicht zu verwundern oder
zu erschrecken, dal er heute der gefihrdete Glaube ist. Die
duBeren Griinde dieser Gefihrdetheit haben wir vorhin schon
kurz angedeutet und wollen dies nicht wiederholen,

Wesensgemil gefihrdet

Wichtig ist fiir uns heute aber, zu sehen, daB diese Gefihrdetheit ein
Wesensmoment des -wahren Glaubens und so richtig verstanden
und bewiltigt wird, eine Situation des Glaubens, der sich der Glaubende
mutig und zuversichtlich aussetzen darf, ja soll, wenn sein Glaube die
heute gemiBe Gestalt erreichen soll. Wir teden in der Dogmatik -trocken
und gelangweilt davon, daf} die Sicherheit und Festigkeit des Glaubens
seine Bezweifelbarkeit und Verlierbarkeit nicht ausschliefle und empfinden
dann diese Feststellung als nicht leicht vercinbar mit der Charakterisierung
des Glaubens als iiber alles sicher, fest und fundamentaltheologisch hochst
«beweisbar» und halten dann diese Bezweifelbarkeit fiir eine leider ge-
gebene, hochst unangenehme und bedauetliche Eigenschaft des Glaubens
des Pilgers. Aber eben diese Gefihrdetheit des Glaubens, diese unheim-
liche Situation, daB} der Glaube den letzten Boden meines ganzen Daseins
bis in seine letzten Schichten hinunter selbst bildet (sonst ist et kein Glaube,
sondern ein belangloses Stiick Mobiliar innethalb meines Daseins, das
auf anderem Boden ruht) und die letzte Kraft der freien Entscheidung
meines Daseins diesen Glauben selbst trigt, diese unheimliche Situation
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der nicht mehr adiquat dutch Reflexion auflésbaren Einheit (nicht
Identitit!) von verfugender Freiheit und objektiver Begriindung ist die
Situation, ohne die es Glaube als Gott-gegebene rettende Tat des pil-
gernden Menschen gar nicht geben kann.

" Eingestindnis der Gefahrdung

Wir haben also gar keinen Grund, uns diese wesensgemifie
Gefihrdetheit des Glaubens zu verbergen. Und das reali-
sierende Sichstellen gegeniiber dieser Gefihrdetheit ist ein
hetrvorstechender Zug der Gestalt, die der Glaube heute haben
muB. Das ist kein Widerspruch zur alten, traditionellen und
erprobten Maxime, man miisse den Glauben vor iiberflissiger
Gefihrdung durch Ausweichen vor glaubensloser Umgebung,
glaubensfeindlicher Lektiire usw. bewahren, auch in diesem
Gebiet militrauisch gegen sich, demiitig und vorsichtig sein.
Die Frage ist ja heute zunichst einfach die, wieweit uns
im Ernst eine solche Flucht noch méglich ist oder eben doch
zur Bewahrung des Glaubens weitgehend eine andere Taktik
geboten ist als in alten Zeiten, denen ein geistiges Klima homo-
gener Glaubigkeit und so Glaubenssicherheit moglich war,
das uns einfach nicht mehr zu Gebote steht, so dal} es nur sich
bitter richende Verdringung, nicht weise Vermeidung von
Glaubensgefahren wire, wollte man in allem und jedem so
tun, wie man konkret frither getan hat. Und dann soll ja ein
Bleibendes, auch heute wie immer Giiltiges in der alten
Maxime gar nicht bestritten werden. Aber darauf muBl wohl
doch jetzt nicht eingegangen werden.

Es bleibt dabei, das Sichstellen, das angstlose, mutige
Eingestindnis, das Hochkommenlassen dieser Ge-
faihrdung gehoren zur Gestalt des heutigen Glau-
bens. Das Zugeben der Gefihrdetheit des Glaubens heiBt
hier: das niichterne Eingestindnis, dall heute der einzelne
Priester und Theologe als einzelner einen positiven, direkten,
allseitigen und den Anforderungen aller dabei in Betracht
kommenden heutigen Wissenschaften bei der Kompliziertheit
und Schwierigkeit ihrer Methoden objektiv geniigenden fun-
damentaltheologischen Erweis der Glaubwiirdigkeit und
Glaubenspflicht fiir die christliche Offenbarung fiir je sich
allein nicht erbringen kann, als je einzelner so wenig
notwendig fiir sich fordern muB3 wie die iibrigen Christen, die
doch glauben koénnen, und daB darum die rationale Funda-
mentaltheologie, die bleibt, neben ihrer bleibenden bisherigen
Aufgabe auch eine globale, indirekte Glaubensbegriindung
als noch lingst nicht geniigend und zeitgerecht geleistete Ar-
beit entwickeln muB, die deutlich macht, warum man rational
verantwortlich glauben kann, obwohl man nicht in der Lage
ist, fachminnisch je fiir sich selbst allein alle Probleme der
Philosophie, Religionsgeschichte, Exegese, dér Grenzgebiete
zwischen Theologie und Naturwissenschaft usw., die objektiv
in einer direkten und positiven Fundamentaltheologie zur
Frage stehen, durchzupriifen.

Schwach und doch michtig

Zugeben der Gefihrdetheit des Glaubens bedeutet weiter
das Eingestindnis der Gefihrdetheit des inneren Glaubens-
vermogens, die Gefahr der Atrophie der echten Mdoglichkeit
der Realisation der Glaubenswirklichkeit im praktischen Le-
ben. Wie oft ersetzen wir Priester in dieser Hin-
sicht, ohne es uns wirklich einzugestehen, mit
theologischer und pastoraler Routine echten Glau-
ben. Wie sehr ist unser Glaube wirklich in Gefahr, genau so
wie bei unseren Laien in Wahrheit ein diinner ideologischer
Ubetbau iiber einem versteckt und verhohlen radikal profanen
Dasein und Daseinsverstindnis zu werden. Warum gestehen
wir uns das nicht ein? Warum gibt es auch in dieser Hinsicht
soviel Verdringung und «offizielle» Hypokrisie? Wenn der
Glaube Gottes machtvolle Gnadentat an uns ist, dann ge-
fihrden wir den Glauben in uns und in den anderen nicht,
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wenn wir beten und bekennen: Herr, ich glaube, hilf meinem
Unglauben; wenn wit zugeben, daB nicht wir, unser Witz und
unsere Theologie, im letzten unseren Glauben vor seiner
Gefihrdetheit bewahren, sondern Gott. Das Eingestindnis
der echten Gefihrdetheit des Glaubens ist gewif3 nicht das
ganze Heilmittel fur den schwachen Glauben, wohl aber ein
notwendiger Anfang solcher Heilung. Nur der, der nichts hat
als sich und seine eigene Kraft, muB so tun, als sei er selbst
unbesiegbar., Wir Christen diirfen solches Tun nicht nétig
haben, denn wir haben Gott; seine Kraft aber wird gerade in
unserer Schwachheit méchtig, auch in der Schwachheit unse-
res Glaubens, vorausgesetzt, dal wir diese Schwachheit de-
miitig annehmen und nicht so tun, als seien wir selbst die
Starken.

Gott allein ist der Rettende

Eingestindnis der Gefihrdetheit des Glaubens bedeutet
schlieBlich das Wissen und die lebendige Erfahrung, daBl aus
der Gefahr selbst das Rettende kommt. '

In der Tat: Die cigentliche Gefahr und Gefihrdung des Glaubens kommt
fiir den Menschen von heute im tiefsten Grund nicht aus den partikuliren
intellektuellen Schwierigkeiten naturwissenschaftlicher, exegetischer, reli-
gionsgeschichtlicher usw. Art, wie, wenigstens fiir das reflexe BewulBt-
sein, bei den Menschen der letzten vergangenen Jahrhunderte. Nicht
Glaubenssitze als einzelne aus und unter einer Menge von anderen Uber-
zeugungen sind heute in Gefahr, sondern der Glaube iiberhaupt, das
Glaubensvermogen, die Fihigkeit, iiberhaupt eine eindeutige, geschlos-
sene, fordernde Uberzeugung zu realisicren und sie Macht in einem Leben
durch ein ganzes Leben hindurch gewinnen zu lassen. Die Leere iibet-
haupt, der tédliche Sinnschwund, die metaphysische Miudigkeit, der
scheinbar unaufhaltsame innere Zerfall, die Ohnmacht des Geistes ge-
genitber den Michten des Fleisches, der Gewalt und des Todes, die
scheinbar sinnlose Grausamkeit der Geschichte, das dauernde Uber-
michtigsein der zarten Wahrheit durch die Brutalitdt der sogenannten
Wirklichkeit, die Absorbiertheit durch den Betrieb des Alltags, die un-
mittelbare Etfahrung eines jeden von dem uniiberwindlichen, widet-
spriichlichen Pluralismus der Weltanschauungen, die heute jeden ganz
anders als frither treffende und bedringende Erfahrung der Inadiquatheit
zwischen Glaunbensformel und Glaubenswirklichkeit, die Erfahrung des
cinfach wahren und ehrlich zuzugebenden Herstammens der Gestalt von
Glaubensformeln aus einer Geisteswelt, dic nicht mehr unsere ist, solches
und dhnliches bedroht den Glauben heute als Ganzen, cinfach und schlecht-
hin.

Wenn wir dies aber eingestehen, wenn wir in uns selbst die
auch uns neben und auBer der Glaubensentscheidung noch
immer angebotenen und auch von uns heimlich verwendeten
Surrogate der Daseinsdeutung und Betiubungsmittel der
Daseinsangst entlarven, wenn wir unsere Briichigkeit wirk-
lich zugeben und der tédlich drohenden Leere des Lebens uns -
stellen, noch radikaler als der radikalste Skeptiker, desillusio-
nierter als der hirteste Positivist, dann gestehen wir uns zwar
die Gefihrdetheit unseres Glaubens ein, wir haben aber auch
erst den Boden gewonnen, auf dem der Glaube in seiner heute
nur echt moglichen Gestalt stehen kann, Denn er ist heute nur
echt, wo angesichts dieser Situation geglaubt wird, und er ist
haargenau die absolute Sinnantwort, die als solche nur zur
Erscheinung kommt, wo die Sinnfrage absolut gestellt wird,
wo also eben nichts schon von vornherein (wie noch in der
Bourgeoisie von Nietzsche im 19. Jahrhundert) und auf jeden
Fall klar, sinnvoll und indiskutabel ist. Denn nur angesichts
dieser radikalisierten Situation geht dem Menschen ganz und
deutlich auf, daf3 er und die Welt nicht Gott ist, keinen numi-
nosen Glanz von sich selber her hat, den man auf jeden Fall
beruhigt und selig genieBen konnte, geht dem Menschen auf,
daB3 Gott —~ Gott ist, das unbegreifliche Geheimnis, dem man
sich radikal zu ergeben hat. Und da fingt das Christentum erst
an und da hort es auf, freilich indem gleichzeitig begriffen
wird, daB dieses Geheimnis die absolute, vergebende, sich
selbst mitteilende Nihe ist. Aber eben dies 148t sich in der
Gnade und der Botschaft des Christentums erst erfahren,



wenn der bodenlose Abgrund des Daseins nicht kiinstlich
verdeckt wird, wie es Heiden und Christen, Christen und
Heiden (wir alle sind Stinder) gerne tun, wenn also die Gefahr
mutig in ihrer Bodenlosigkeit und Angst bestanden witd,

Biicher

Stanislaus de Lestapis S.J.:
Geburtenregelung - Geburtenkontrolle
Verlag Herder, Freiburg i. Br., 1961, Leinen DM 28.80, 312 Seiten.

Der gewichtige Band zeugt von dem Ernst und Verantwottungsbewuf3t-
sein, mit dem die Verteidiger der kirchlichen Lehre an das so weitschich-
tige und von Vorurteilen und Affekten verwirrte Problem herangehen und
auch mit den Einwinden der Gegner sich auseinandersetzen. Mit unet-
miidlichem Eifer, mit dem Aufwand ciner groBen Gelehrsamkeit, in man-
chen Partien mit wahrer Begeisterung wird die kirchliche Lchre, wie sie
besonders Pius XI. und Pius XII. votgetragen haben, dargelegt, mit Sta-
tistiken und Berichten aus der ganzen Welt gestiitzt und gegen gegenteilige
Auffassungen verteidigt.

Uberzeugend wird dargetan, mit wie billigen Argumenten und oberflich-
lichen Methoden zumeist die Malthusianer und Neomalthusianer fechten.
In einem historischen Teil werden in je cigenen Kapiteln die Auffassungen
von Malthus, der Marxisten, det verschiedenen Konfessionen, des Islams,
der Versuche im Indien Gandhis und Nehrus dargelegt. Ein zweiter Teil
befafB3t sich in katholischer Weise mit den Ergebnissen und Begleiterschei-
nungen der gesetzlich erlaubten (und zum Teil geférderten) Empfingnis-
verhtitung. Bin ausfihrlicher dritter Teil mit sechs Kapiteln ist dem «wah-
ren Sinn der katholischen Haltung » gewidmet, wobei uns die Ausfiihrun-
gen iiber die in der ganzen Frage zu wahrenden Grundwette besonders
eindrucksvoll und gutgelungen erscheinen. Selbst wer nicht allen Schluf3-
folgerungen zu folgen vermag, wird die hohe Auffassung, den tiefen Ernst
und die verantwortungsbewufite Haltung achten und in seine eigenen
Uberlegungen einbeziehen. Der vierte Teil «Die Rolle der Katholiken in
der Weltn zeigt, wie sehr sich der Verfasser der Einsamkeit der streng
durchgefiihrten katholischen Auffassung bewult ist, wie er aber die Kirche
und die kirchentreuen Katholiken als Pioniere und Propheten eines hohen
Ideals betrachtet. Ein Anhang mit elf Exkursen bictet eine Reihe von Sta-
tistiken und Berichten iiber Versuche einer gesetzlich geforderten Gebur-
tenkontrolle. In der Verwendung und Deutung dieser Erfahrungen, die
zum Teil mit recht primitiven Methoden gemacht wurden, geht der Ver-
fasser allerdings etwas cinseitig und sorglos zur Verfechtung seiner Thesen
um und vermag nicht tiberall zu {iberzeugen.

Der Band stellt eine kraftvolle und materialgesittigte Apologie der kirch-
lichen Lehre dar, wic sie in der Auscinandersctzung mit den Neomalthu-

sianern in den letzten so Jahren entwickelt worden ist, und witd doch -

manchen naiven Verfechter dieser>oberflichlichen Praktiken stutzig ma-
chen - liBt aber, das sci offen gestanden, noch manche Probleme offen und
wird dem Befiirworter einer kinderfreudigen, aber verantwortungsbewuB-
ten Geburtenregelung, die ja auch von Pius XIL bejaht wird, doch nicht
in allen Punkten gerecht.
Ohne neue Perspektiven wird die Frage nicht zur Ruhe kommen. Leidet
fehit dem Buch ein alphabetisches Inhalts- und Autorenverzeichnis,

J. David

H. Kuhn: Romano Guardini. Der Mensch und das Werk. Kosel-Verlag,

Miinchen, 1961.
Der Mensch: «Er spricht wie einer, der unter der liebenswiirdigsten
und geistlich fruchtbarsten aller menschlichen Schwichen leidet, der
Schiichternheit, und der sie schlieBlich gemeistert, umgewandelt hat
erst in Scheu («sebas» sagten die Griechen) und dann, im Feuer der Chri-
stusliebe, eingeschmolzen hat in die allein wahrhaftige Scheu, die Demut
heiBlt. So redet der werbende Sprecher nicht zu den Menschen, sondern in
sie hinein, nicht zu den vielen als einem Kollektiv ... sondern zu jedem
einzelnen, so daB aus dem Kollektiv eine Gemeinde wird. Auf diese Weise
itberwindet die éffentliche Rede ihre Ungezieltheit und eignet sich den
Klang der Intimitit zu. Das Wort gewinnt Eintritt in die intima cordis»
(S. 12). Das Werk: «Nachdenkend die Tiefe des Einfachen zu erschlieBen»
(S. 105). Kuhns Deutung von Guardinis Gestalt und Werk fithrt den Leser
mit sicherer Hand zu den cigentlichen Quellgriinden seines Denkens, und
dariiber hinaus zu den Quellgriinden christlicher Existenz tiberhaupt.

L. B.

damit sie selbst als das Rettende, freilich als das durch Gott
allein Rettende erscheinen kann.

(Es folgt ein zweiter Teil.)

Reinhold Schneider: Gelebtes Wort. Herder, Freiburg, 1961.

Von Daniel in der Lowengrube heiBit es: «So ist kein Ort des
Entsetzens, der nicht zum Heiligtum werden kann, zum Schauplatz der
Heilsgeschichte, det Heimkehr der verlorenen Welt. Auch dem duBersten
Frevel ist noch dieser Sinn zu eigen, daB3 et den Heiligen ruft, der das Lei-
den des Frevlers erkennt und seine Tat zum Lobe verwendet» (S. 27-28).
Und vom Schweigen Christi: «Das Schweigen ist sehr oft die Antwort der
Wahtheit; da3 Christus als lebendige Wahrheit schwieg: das war ja das
Erschiitternde, Verwirrende, war sein Sieg» (S. 85). Im Versuch «Die
Umwandlung » stehen die Worte: «Die Allmacht verhiillt in der Gestalt
des Kindes, det reinen Machtlosigkeit: das ist das schlechthin Unbegreif-
liche, Unbeweisbare, das allein geglaubt werden kann» (S. 105). Von der
heiligen Elisabeth von Thiiringen wird uns da gesagt: «Wenn sie am hei-
tersten war, weinte sie am meisten. Sie vergoB Trinen, wenn sie die Augen
offncte vor der duBeren Welt, und lichelte, wenn sie sie schlof, begliickt
vom inneren Licht. Dem Christen ist sie ein Zeichen der verzehrenden
Unerreichbarkeit des Christentums. Was sie wollte, war unvollendbar.
Aber sic hat es gewagt» (S. 213). L.B.

Albert Lang: Fundamentaltheologie. Bd. I.: Die Sendung Christi, Bd. IL.:
Der Auftrag der Kirche. Max Hueber Verlag, Miinchen, 1962, 286 und 330
Seiten.

Die Fundamentaltheologie von A. Lang etscheint bereits in 3. Auflage
(1. Auflage 1953), ein Zeichen, dafl siec Qualitit besitzt und beim Leser
ankommt. Es gibt in der Tat gegenwirtig kein Lehrbuch der Fundamental-
theologie in deutscher Sprache, das einen gleich umfassenden, bis in die
jiingste Zeit reichenden Uberblick vermittelte. Die wichtigste neuere Lite-
ratur wurde nachgetragen. Auch sind die gegenwirtigen Diskussionen
iiber Offenbarungsbegriff, Zeichenfunktion des Wunders, kirchliches Amt,
Petrusprimat, Traditionsproblem beteits notiert. Der Vetfasser wollte je-
doch nicht niher auf diese Diskussionen eingehen, um die Ubersichtlichkeit
und Geschlossenheit des Lehrbuches zu wahren, Den «Anspruchsvollen »
soll die verzeichnete Literatur helfen, sich weiter in bestimmte Fragen zu
vertiefen. Das solid gearbcitete Werk diitfte besonders Religionslehrern in
den mittleren und h&heren Stufen gute Dienste leisten. A. E.

Gossmann Elisabeth: Die Frau und ihr Auftrag. Die Liebe zum Verging-
lichen. Herdet-Verlag, Freiburg/Brsg., 1961, 252 Seiten.

Ein ausgezeichnetes Buch, voll Verstindnis fiit das WesensgemilBle det
Frau wie fiir die Aufgaben und Anforderungen der Gegenwart, ohne
Banalitit, ohne Sentimentalitit, auf das Wesentliche zielend. Im ersten
Teil werden cine Reihe von Frauengestalten aus Vergangenheit und Ge-
genwart geschildert, deren Leben symbolische Bedeutung fiir die Sendung
der Frau hat: Debora und Hanna, Maria Magdalena, Hildegatd von Bin-
gen («Das Verhiltnis des Menschen zum Kosmos»), Annette v. Droste-
Hiilshoff («Die Frau in der Auscinandersetzung mit ihrem Selbst»), Ruth
Schaumann, Gertrud von le Fort und Elisabeth Langgisser («Der Weg
vom Inneren der Seele in das AuBere der Welt »).

Im zweiten Teil, der den ersten an gedanklicher Kraft noch itbertrifft,
werden dem «Auftrag der Frau» drei gedankenreiche Kapitel gewidmet,
klar, bestimmt, ohne Uberspanntheit: Erstens « Liebe zum‘Verginglichen »
(Theologie der Alltagsarbeit, Theologie des Leibes); zweitens «Das frau-
liche Berufsethos» und drittens «Die Selbstverstindlichkeit im Religio-
sen». '

Was man tneist unter dem Stichwort «Liebe zum Konkreten» zusammen-
faBt, wird hier in theologisch vertiefter Weise als «Liebe zum Verging-
lichen» angesprochen, wobei sowohl die wirkliche Liebe zu dem, was
verginglich ist, gemeint ist, aber auch das Transzendieren alles Verging-
lichen in der religidsen Sicht aller Dinge. Beim fraulichen Berufsethos
wird richtig erfaflt, dal} die Frau im allgemeinen anders zum Beruf steht
als der Mann, und daB daraus sowohl in der Arbeitsgestaltung wie auch in
der Stellung der Frau Konsequenzen zu zichen sind. .
Nachdem im ersten Teil fast nur hervorragende und zumeist unverheira-
tete Frauen geschildert wurden, ist man iibetrascht, wie niichtern, sach-
kundig und vertieft auch die Dinge des alltiglichen Lebens behandelt
werden. Was besonders begliickt, ist, daf3 bei allem niichternen Realismus
doch die htheren Ziele und Horizonte des Lebens nie aus dem Auge ver-
loren werden. Das Buch ist eine echte Hilfe. J. Dd.
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